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Αθίτασί 


Α5 α Υ/Ποίο, Απὶςίοί]ε'ς ν7οτκ ἶ5 οεπογε]ορεάίς. Κεδεᾶ{σῄατ, πιείϊσι]οιις5 απ ἀῑισοηί, Πο 
εοηδίαπ{]γ ἰτγῖθς {ο Ιπίετρτοαί απά επΠρΠίεη. ΠΗ5 ΡΠΙΙο5ορΏΥ ἶ5 Ρᾶδεά οἩ πο «οτε ΟΕ ἴα 
5οσΓαἷς-Ρ]αΐϊοπίς Ιπίε]]οοί. Η Ὀτίπρς ἰορείμοτ εἰεπιεηίς οἱ {ο πιοςδί αποϊθηί ΠπαίιιΓα[Ιδπη 
απά δοΐθηςο οἱ Πὶ5 πια. Το ΡΠΙΟΡΟΡΠΕΙ δυ5ἰεπια(ζεά (επι ἵΠ α δἶπρίο νἰαυνύ οἱ ἴπο 
ἀπίνοαιςα, γνΠίσΠ 19 ἀἰδηπριιίθμεά {οἵ 5 οἱρίπαΠίγ απά ἀερίῃ. Ηἰ5 ΡΗΙΙοδορΡΠΥ νας 
ποί ἁἰα]οείῖσα[. Π αῑά ποί τοδι]{ ἵπ --οἵ αρροεαϊθά ἨυίΠ- απ Ἱπαϊοῃ. Ι Πας δει α 
ραϊηρίακίηρ απά Ρετδἰςίοηί 56αἵ{ςΠ {ΟΥ ἴπο (τι. Η ννας αἀαρίαά ἴο ἴπίηρς απά Παά αη 
οπιρἰτίσαἰ Ρα5ἱ5. 


Εισαγωγή 

Σπο σύνολό του, το έργο του Αριστοτέλη! είναι εγκυκλοπαιδικό. Ερευνητής, 
λεπτολόγος και επιμελής, προσπαθεί σταθερά να ερμηνεύσει και να διαφωτίσει. 
Ἡ «φιλοσοφία του στηρίζεται στον κορμό τῆς σωκρατικής-πλατωνικής 
διανόησηςΣ. Συγκεντρώνει στοιχεία τῆς αρχαιότερης- φυσιοκρατίας και της 
επιστήµης τῆς εποχής του. Συστηµατοποιείται σε µια ενιαία περί σύμπαντος 
θεώρηση την οποία διακρίνει πρωτοτυπία και βαθύτητα. Η φιλοσοφία του δεν 
είναι διαλεκτική. Δεν καταλήγει -ή εμφανίζεται µέσα- σε µια ενόρασηξ. Είναι 
επίπονη και επίµονη αναζήτηση της αλήθειας. Είναι προσαρμοσμένη προς τα 
πράγµατα και έχει ἐμπειρική βάση. Η γνώση, γενικά, µπορεί να είναι απλή 
εμπειρία, δηλαδή πιστοποίηση ότι υπάρχουν πράγματα και γεγονότα. Όμως η 
λογική γνώση, η φιλοσοφία πρέπει να απαντήσει σε δύο ερωτήματα: Τι είναι το 
ον (ή ουσία, εκείνο που πιστοποιούµε ότι υπάρχει); Γιατί υπάρχει; 


Οι απαντήσεις του Αριστοτέλη 


Η φιλοσοφία είναι η επιστήµη του όντος ως όντος, του όντος καθόλου”, το οποίο 
είναι το τελευταίο θεµέλιο της πραγματικότητας, η ρίζα όλων των όντων. Σε 


1 δτάγιρα 984 - Χαλκίδα 322 ΠΚΕ. Την ορθότητα των συγκεκριμένων ημερομηνιών (το 
πρώτο µισό της Ολυμπιάδας 3δ4/983 ΤΙΚΕ, και το 322 Λίγο πριν τον θάνατο του 
Δημοσθένη) έδειξε ο Αιιβιςδί ΒοεςΚΗ (ΚΙείπε επτήτεα ΝΙ 195). Για περαιτέρω συζήτηση βλ. 
Πὔτίπρ 1957, 253. 

20) κυριότερος πυρήνας της αριστοτελικής μεταφυσικής είναι πλατωνικής προέλευσης. 
Βλ. Πατίο 19906, 276-204. 

ὃΓια το ζήτημα της διαίσθησης στον Αριστοτέλη βλ. Βο]ίοπ 2014, 39-54. 

4 Σπα Ηθικά Νικομάχεια, ο Αριστοτέλης ορίζει την επιστήµη ως εξής: [...] ἐπεὶ δ᾽ ἡ 
ἐπιστήμη περὶ τῶν καθόλου ἐστὶν ὑπόληψις καὶ τῶν ἐξ ἀνάγκης ὄντων (ΑτίδίοΙ. Νίο. ΕΠΙ. 
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αυτό υπάρχουν οι λόγοι και οι πρώτες αιτίες της όλης πραγματικότητας. Εκείνες 
δηλαδή που δεν μπορούν να αναχθούν σε άλλες αιτίες. Επιστήμες όπως η 
φυσική ή τα µαθηµατικά μελετούν τις αμεσότερες αιτίες. Όι πρώτες αιτίες 
ενυπάρχουν και κορυφώνονται στον Θεό. Ο ίδιος ο Αριστοτέλης ονόμασε 
Θεολογία ή Πρώτη Φιλοσοφία την «επιστήμη που ασχολείται µε τη γνώση του 
αμετάβλητου»Σ. 

Η πλατωνική ιδεοκρατία, φαίνεται αβάσιµη: έδωσε υπόσταση σε όλες τις μορφές 
του είναι χωρίς να διακρίνει την ουσία από την ιδιότητα, τον προσδιορισμό της 
ουσίας. Για τον Αριστοτέληέ, ασθενές σηµείο του πλατωνικού ιδανισμού είναι ο 
χωρισμός των ιδεών από τα αισθητά πράγµατα του κόσμου. Η ιδέα δεν µπορεί 
να είναι η αιτία ούτε του είναι οὖύτε του γίνεσθαι των πραγμάτων, ήτοι δεν 
µπορεί να θεμελιώσει το είναι του πράγµατος εάν είναι χωριστό από το πράγμα. 
Η εμπειρία αποδεικνύει ότι η ιδέα δεν παρεμβαίνει στη γένεση των πραγμάτων. 


Το αριστοτελικό σύμπαν δεν είναι εικόνα νοητού προτύπου, ούτε έργο θείου 
τεχνίτη. Είναι όµως ζωντανό, οργανωμένο, έμψυχο. Η φύση δεν περιστέλλεται 
σε ένα τυφλό μηχανισμό: είναι έμφυτη τέχνη”. Ἡ έρευνα του όντος πρέπει να 
αρχίσει από την αισθητή πραγματικότητα και αυτή η πραγματικότητα είναι τόδε 
τι, το καθ’ έκαστον, το συγκεκριµένο άτοµο. Μόνο το άτομο υπάρχει καθ’ εαυτό 
και δι’ εαυτό. Το γένος είναι αφαίρεση. Το καθολικό δεν υπάρχει έξω απὀ το 
συγκεκριµένο. Το άτομο είναι αδιαίρετη εσωτερική ενότητα, της οποίας τα µέρη 
υπάρχουν χάριν του όλου. Δεν µπορεί να διαλυθεί χωρίς τα συστατικά του µέρη 
να χάσουν την αληθινή φύση τους, τον πραγµατικό λόγο ὑπαρξήςτους. 

Ο Αριστοτέλης αναζητεί το μυστικό του όντος στην οργανική ζωή. ἩΗ γέννηση 
είναι γένεση, μετάβαση απὀ το µη είναι στο είναι. Η εξέλιξη είναι κίνηση, 
μετάβαση από µια κατάσταση σε άλλη, απὀ ένα τρόπο του είναι σο έναν ἀλλο.Ο 
θάνατος είναι φθορά, διάλυση, μετάβαση απὀ το είναι στο µη είναι. Ἡ 
πραγματικότητα είναι γίνεσθαιδ, αλλά γίνεσθαι το οποίο δεν αποκλείει το είναι. 
Στη μετάβαση απὀ µια κατάσταση η οποία δεν είναι πλέον, σε µια κατάσταση η 
οποία δεν είναι ακόµα, τα µέρη προσδιορίζονται απὀ την ιδέα του όλου, 
εξαρτώνται αμοιβαία, συμβάλλουν προς ένα αποτέλεσµα, όπως τα µέρη ενός 
ζωντανού οργανισμού. Όλη την εξέλιξη, την κινεί µια δύναμη που τείνει στην 
πραγμάτωση κάποιου σκοπού και η εξέλιξη γίνεται µε τη συμβολή τεσσάρων 
αιτιών: ποιητική (ή κινητική αιτία, δίνει την αρχική ώθηση στην εξέλιξη), υλική 
(το ακαθόριστο παραμένον υπόστρωμα των διαδοχικών μεταβολών), µορφική (ή 
ειδητική αιτία, η δύναμη που έχει η ιδέα και η οποία δίνει την εσωτερική συνοχή 


1140Ρ. 50). Η επιστήµη µάς κάνει ικανούς να γνωρίσουμε το γενικό µε αποδεικτικό τρόπο. 
Βλ. Παπαδημητρίου 19688, 47. 

5 Ασημακόπουλος ὅς Τσιαντούλας 2001, 84. 

6Ο) Αριστοτέλης, πάντως, είναι μάλλον αναµορφωτής παρά αρνητής του πλατωνισμού. 
Βλ. Σχετικά ΜΜά]οετ 1949, 2006. 

7 Σώζεται έτσι η φυσική τελεολογία του Πλάτωνα. Ο Αριστοτέλης αντιτίθεται στον 
υλισμό, τόσο στον αφελή των υλοζωιστών, όσο και στον συνειδητό των ατομικών. Ο 
υλισμός περιστέλλει την πραγματικότητα σε στοιχεία ή σε άτοµα εν κινήσει, ὠστόσο το 
όλον είναι κάτι νέο σε σχέση µετα µέρη. 

δ Σύμφωνα µε τον Ηράκλειτο. 
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κατά τα διάφορα στάδια), τελική (υποδεικνύει την κατεύθυνση της εξέλιξης προς 
ένα σκοπό, δίνοντας έτσι ενότητα στην εξέλιξη). 


Ύλη και µορφή 

Ο Αριστοτέλης φρόντισε να αποδείξει ότι η ποιητική και η τελική αιτία λογικά 
ταυτίζονται µε την µορφική αιτία. Έτσι, ύλη και µορφή είναι οι δυο παράγοντες 
των οποίων ένωση είναι το γίνεσθαι. Η ύλη είναι η ένωση των όρων στων οποίων 
τη βάση εκδηλώνεται η µορφή. Η ύλη” είναι η δυνατότητα σχηματισμού της 
ουσίας, όµως αυτό δεν σηµαίνει ότι η ύλη είναι ον: είναι το δυνάµει ον. Δεν είναι 
αισθητή, είναι δυνάµει αισθητή. 


Ύλη και µορφή δεν διαχωρίζονται. Η συσχέτιση είναι τόσο στενή, ώστε η έσχατη 
ύλη, η ἴδια, η οικεία ύλη ενός πράγματος και η µορφή του είναι ένα και το αυτό 
πράγµα: ως δυνάµει και ως ενεργεία. Κάθε γένεση είναι μετάβαση από τη 
δυνατότητα στην ενέργεια, εξέλιξη απὀ το δυνάμει ον στο ενεργεία ον, απὀ την 
κατάσταση του δυνατού, της σπερµατικής προδιάθεσης στην πλήρη 
πραγμάτωση, στην τέλεια ανάπτυξη, στην εντελέχεια. Το αναλλοίωτο της 
µορφής- η σκοπιμότητα. 

Αυτή τη μετάβαση ο Αριστοτέλης ορίζει ως κίνηση! Ἡ αντίθεση ύλης και 
µορφής γίνεται ρευστή. Αλλά η μετάβαση απὀ τη δυνατότητα στην ενέργεια, 
προὐποθέτει την προὔὐπαρξη της ενέργειας, επειδή αυτή είναι το όλον, το 
τέλειον. Το αναλλοίωτο της µορφής, ο Αριστοτέλης το εκφράζει µε ένα 
χαρακτηριστικό όρο «το τι ήν είναι». Στην έννοια της µορφής ενυπάρχει η 
έννοια του σκοπού. Ἡ µορφή είναι εντελέχεια. Ένα φαινόμενο µπορεί να 
εξηγηθεί επαρκώς όταν αποδειχθεί η σχέση του µε ένα ορισμένο σκοπό. Μόνο η 
τελολογική εκδοχή της φύσης φανερώνει την αληθινή ουσία των πραγμάτων. 
Αποζδεικνύει ότι εκείνο το οποίο στο δημιουργικό γίνεσθαι είναι τελευταίο!Ώ, είναι 
πρώτο κατά την αξία, επειδή δίνει την έννοια των πραγμάτων. Με την 
εντελέχεια, ως τελική αιτία, το γίνεσθαι της φύσης αποκτά νόημα! 
Σκοπιµότητα και μηχανισμός είναι όπως η µορφή και η ύλη: σχετικά το ένα προς 
το άλλο. Η σκοπιμότητα δεν αποκλείει τον μηχανισμό. 

Η έννοια του σκοπού είναι η βάση της φιλοσοφίας του Αριστοτέλη. Η αντίληψή 
του για τη φύση είναι τελολογία, η οποία καταλήγει σε θεολογία. Κάθε τι στη 
φύση είναι κίνηση. Κάθε τι που κινείται, κάτι το κινεί. Στην έκθεση όµως των 
αιτιών της κίνησης, δεν μπορούμε παρά να φτάσουμε σε ένα πρώτο, σε ένα 
αρχικό κινούν, που είναι ακίνητο: µια πρώτη αιτία η οποία δεν κινείται από 


3Ο. Αριστοτέλης φθάνει στην έννοια µιας παντελώς άµορφης ύλης, η οποία είναι 
αφαίρεση, μπορούμε µόνο να τη νοήσουµε. Στη γνωστή πραγματικότητα, βέβαια, 
παραδέχεται ότι δεν υπάρχει ύλη χωρίς µορφή. 

19 Όσο διαρκεί η κίνησις, δεν είναι ακόµη τελειωµένη, δεν είναι πλήρης η πραγμάτωση 
του δυνάµει. Όταν το δυνάμει γίνει ενεργεία, η Κίνησις παύει. Η κίνησις, λοιπόν, είναι 
ενέργεια ατελής. 

ΠΟ οποίος σηµαίνει ότιτο ον εξακολουθεί να είναι αυτό που ήταν. 

12 Το τέλος, οσκοπός. 

1 Όπως µια μηχανή έχει έννοια επειδή όλα της τα µέρη συνεργούν προς ένα ορισμένο 
τελικό αποτέλεσµα. 
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καμία άλλη και από την οποία λαμβάνει την ώθηση η καθολική κίνηση. Επειδή 
η κίνηση είναι αιώνια πρέπει και η αιτία να είναι αιώνια ενέργεια. Αλλά εκείνο 
το οποίο είναι ενέργεια είναι το άυλο. Η πρώτη κίνηση είναι καθαρή ενέργεια, 
υπερκείµενη του σύμπαντος!». Είναι ενέργεια η οποία αποκλείει κάθε µεταβολή. 
Τέλεια µορφή στην οποία τίποτα δεν µπορεί να προστεθεί µε την εξέλιξη στο 
χρόνο. Καθαρή απὀ κάθε ύλη, δεν υπόκειται στο γίνεσθαι, δεν έχει τίποτε το 
δυνάµει, τέλεια εντελέχεια, απόλυτη τελείωση. Κάθε τι υλικό επιθυµεί την 
καθαρή ενέργεια και τείνει σε αυτή. 

Ἡ σκοπιμότητα της φύσης -από την οποία κάθε φυσική κίνηση καθορίζεται- 
εκδηλώνει αυτή την καθολική τάση, η οποία υπάρχει σε κάθε ον τῆς φύσης. 
Όλες οι κινήσεις και οι τάσεις του σύμπαντος εμπνέονται απὀ αυτόν τον τελικό 
σκοπό, ο οποίος ενυπάρχει ὡς εσωτερικό κίνητρο για να φθάσει το σύμπαν στην 
καθαρή ενέργεια, στην καθαρή µορφή, στον Θεό. Ο Αριστοτέλης είχε επιµείνει 
στο ότι, επειδή η «φυσική αναγκαιότητα» ρυθµίζειτις σχέσεις ανάµεσα στα είδη 
και τα γένη των πραγμάτων και των συμβάντων, η κατάλληλη λεκτική έκφραση 
των σχέσεων αυτών πρέπει να έχει τη θέση (5ἱΠ{Η8) τῆς αναγκαίας αλήθειας. 
Σύμφωνα µε τον Αριστοτέλη, οι πρώτες αρχές των επιστημών δεν είναι µόνο 
τυχαία αληθείς. Είναι αδύνατο να είναι ψευδείς, επειδή αντικατοπτρίζουν 
σχέσεις µέσα στη φύση, που δεν θα μπορούσαν να είναι άλλες απὀ αυτές που 
είναι. Στα Αναλυτικά Ύστερα, κορυφώνεται η αριστοτελική Θεωρία της 
αποδεικτικής επιστήμης. «Ὁ συλλογισμός που καταλήγει σε αναγκαία 
συμπεράσματα από αναγκαίες προκείµενες αποτελεί το μοναδικό αξιόπιστο 
όργανο της επιστήμης, η οποία µπορεί να χαρακτηριστεί ὡς αιτιακή γνώση». 


Η αριστοτελική εισβολή στον μεσαίωνα 


Τον σημαντικότερο ρόλο στην εισαγωγή του έργου και των ιδεών του Αριστοτέλη 
στην μεσαιωνική Ευρώπη, έπαιξε η αραβική επίδραση!δ. Η ιουδαϊκή φιλοσοφία, 
που είχε επηρεασθεί από την αραβική σκέψη, υπήρξε ένας απότους συντελεστές 
διάδοσης της αριστοτελικής σκέψης στη μεσαιωνική θεολογία. Η «εισβολή» της 
αριστοτελικής φιλοσοφίας θα οδηγήσει σε «αψιμαχίες, οι οποίες έληξαν σε ένα 
διακανονισμό κατόπιν διαπραγματεύσεων»'». 


Στην Ευρώπη του 19ου αιώνα, ο αριστοτελισµός προσλαμβάνεται µε τρεις 
τρόπους: µέσα απὀ το έργο του Θωμά του Ακινάτη -κορυφαία έκφραση τῆς 
απόπειρας συγκερασμού λόγου και πίστης- µέσα απὀ το έργο του 9ἱΡρ6τ, µε το 
οποίο ο λόγος αναβαθµίζεται σε βαθµό που να προκαλέσει αντίδραση και µέσα 


14 ΠΕ... ἀνάγκη στῆναι καὶ μὴ εἰς ἄπειρον Ιέναι [...] (Ατίδίοί. ΡΠΗ5. 8.5 29). 

15[...] ἔστι τι ὃ οὐ κινούµενον κινεῖ, ἀῑδιον καὶ οὐσία καὶ ἐνέργεια οὖσα [...] (Ατίδίοί. ΜΕΙ. 
12.1072ᾳ, 25. Επίσης, ΑγίδίοΙ. Μει. 12.1073α 3 [...] ὅτι μὲν οὖν ἔστιν οὐσία τις ἀῑδιος καὶ 
ἀκίνητος καὶ κεχωρισµένη τῶν αἰσθητῶν [...]. 

1610596 1902, 63. 

Παπαδημητρίου 1988, 52. 

ΊδΟι διδασκαλίες του Αβερρόη και νωρίτερα του Αβικέννα. 

19Ίµπάβετρ 2003, 905. 
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απὀ την αντιπαράθεση µε τον αριστοτελισµό -με κύριο εκπρόσωπο τον 
Βοπανεπίμτα, ο οποίος εκφράζει νεοαυγουστιανές θέσεις». 


Ο µυστικιστής-άγιος Βοπανεηίιτα δίδαξε φιλοσοφία στο Ταρίσι και έγινε 
αρχηγός του τάγματος των Φραγκισκανών. Στηρίζεται στις βασικές ιδέες του 
Αυγουστίνου3, θεωρεί επικίνδυνη τη διάδοση της νέας φιλοσοφίας και επιζητεί 
τον αυστηρό έλεγχό της. Στη γλώσσα του χρησιμοποιεί αριστοτελικούς όρους, 
όµως, κομβικά σηµεία στο σύστημά του είναι η Θεία Φώτιση, η σχέση µίµησης 
των όντων προς τον Θεό, η ἐκ του μηδενός δηµιουργία, ο παραδειγµατισµός. 
Είναι απαισιόδοξος για την ικανότητα του ανθρώπινου Λόγου να γνωρίσει την 
αλήθεια χωρίς τη Θεία Φώτιση. Ο (ςορ]εδίοηπ Θεωρεί ότι ο Βοπανεπίμτα επιχειρεί 
µια σύνθεση Λόγου και πίστης, µετην υποταγή του Λόγου”. 


Η νόηση βρίσκει ό,τι κατανοεί στον ίδιο τον εαυτό τῆς. Ό,τι κατανοεί, όµως, έχει 
ληφθεί απὀ τον Ένα -δεν έχει σχηµατισθεί από τα αισθητηριακά δεδομένα”. 
Πάντως, το σύστηµα του Βοπανοεπηίωτα, παρά τα τρωτά του σηµεία, μπορούσε να 
αμφισβητηθεί µόνο απὀ όσους αρνούνταν τα βασικά αξιώματα τῆς χριστιανικής 
παράδοσης”. 


Η διπλή αλήθεια 


Ο θἱΡει της Βταραηί, δεν προσπαθεί να εναρµονίσει τον αριστοτελισµό µε τον 
χριστιανισμό -τον μελετά ως «φιλοσοφικό δόγμα». Κάποιοι μελετητές τον 


3 Ασημακόπουλος ὅς Τσιαντούλας 2001, 81. 

3Η αξία της εμπειρίας περιορίζεται σε µια συμβολική και μυστική ερμηνεία της φύσης. 
Βλ. Παπαδημητρίου 1988, 54: «Η κεντρική ιδέα είναι ότι η ψυχή δεν µπορεί να 
απελευθερωθεί, αν δεν γνωρίσει την καταγωγή τῆς. Η απελευθέρωσή της είναι η ἴδια η 
γνώση: νοσταλγία της αιωνιότητας, όπου η ψυχή αναπαυόταν πριν αναρπαγεί από τον 
τροχό του μέλλοντος. Επιθυμία ενώσεως µε όλα τα όντα και ζωηρό αίσθηµα της 
εχθρότητας απέναντι σε ότι διαιρεί, χωρίζει, διασκορπά. Σπάνια (και συγκεχυµένη) 
ἐμπειρία µιας µυστικιστικής κατάστασης µέσα στην οποία η ψυχή, έχοντας χάσει κάθε 
συνείδηση των πραγμάτων και κάθε συνείδηση εαυτής, ενώνεται µε το Εν ή το Αγαθόν, 
όπου το παν συγχωνεύεται». 

2(οΡ]εξίοη, Ε.Α, 1993. Α Ηἰδίοτν οἱ ΡΗΙΙοδορ/η, Ψοἱ. Π: ΜεαϊίευαΙ ΡΗΙΙοδορΠῃ, Νευν Υοτκ-[Γιοπάοη: 
Ίπιαρο ΒοοΚς, 283. Όπως σημειώνει ο (ορ]εδίοη, για τον Βοπανεπίατε «απαιτείται η 
αίσθηση τῆς αντίληψης, προκειµένου να προκύψουν οι ιδέες µας για αισθητά αντικείμενα, 
αλλά η σταθερότητα και η αναγκαιότητα των κρίσεων µας σχετικά µε αυτά οφείλονται στη 
ὁράση των αιώνιων ιδεών για όλα τα πράγματα (ΤαβΗοπες πεἰεΓππε), αφού ούτε τα αισθητά 
αντικείµενα τῆς εμπειρίας µας είναι αµετάβλητα, ούτε οἱ διάνοιες που γνωρίζουν το 
αλάθητο του εαυτού τους» (288). 

25 Κηουνν]ος 1988, 222. 

Ἀ Ασημακόπουλος ἆς Τσιαντούλας 2001, δ1. 

2Μαζί µε τον Βοήθιο της Δακίας (Δανίας), ο οποίος υποστήριζε τον αυστηρό διαχωρισμό 
του φιλοσοφικού απὀ το θεολογικό επιχείρημα. Ο Βοήθιος πήγε στη Γαλλία για να 
διδάξει φιλοσοφία στο Πανεπιστήµιο του Παρισιού. Ὠτο πανεπιστήμιο, συνδέθηκε µετον 
9ἱΡεΙ της Βταραπἰί. Συνέχισε να διδάσκει για κάποιο διάστηµα ως δάσκαλος των τεχνών 
αντί να συνεχίσει στη θεολογική σχολή ή να βρει µη ακαδημαϊκή απασχόληση. 
Μοιράστηκε αυτή την ασυνήθιστη καριέρα µε τον ΦἱΡεΙ και άλλους, όπως ο ΚΟΡεΙ Βᾶσοηπ 
και ο ]εαη Βαπίάαπ. Καταδικάστηκε από τον Φίερπεπ Τοεπιρίετ το 1277 ως ηγετικό µέλος του 
αβερροϊστικού κινήματος. ΒΛ. σχετικά Μαωτει 1955, 2399-2509. 
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θεωρούν οπαδό της διπλής αλήθειας, αβερροϊστή ετερόδοξο. Άλλοι, τον θεωρούν 
πιστό χριστιανό2ό, «οπαδό του αριστοτελισμού που απλώς βρίσκεται αντιμέτωπος 
µε ένα υπαρκτό πρόβλημα». Ἡ διπλή αλήθεια, είναι το κριτήριο της 
θρησκευτικότητας για εκείνη την εποχή. 

Η φιλοσοφική και η χριστιανική αλήθεια µπορεί να αντιφάσκουν και αυτό είναι 
κάτι που µπορεί να δεχτεί κανείς ή να αναφέρει τις απόψεις του χωρίς να 
εκφράζει τις δικές του ή, τέλος, να δεχτεί τα συμπεράσματα τῆς φιλοσοφίας ως 
ανακάλυψη του ανθρώπινου νου και τις αλήθειες τῆς πίστης ως αποκαλυπτικές 
και σε περίπτωση αντίφασης τελικώς αποδεκτές. 


Θωμισμός 

Ο Θωμάς ο Ακινάτης, κατανόησε περισσότερο απὀ τον ᾿δάσκαλό' του- Αλβέρτο 
τον Μέγα τη σπουδαιότητα της γνώσης των έργων του Αριστοτέλη και των 
Αράβων υπομνημµατιστών. Ἠταν η εποχή που τα επαιτικά μοναχικά τάγματα 
υπερίσχυαν (σε σύγκριση µε τους βενεδικτίνους μοναχούς), ο φεουδαρχικός 
κόσμος υποχωρούσε, νέες κοινωνικές τάξεις εμφανίζονταν και τα 
συγκεντρωτικής διοίκησης βασίλεια που οργανώνονταν παράλληλα µε την 
αυτοκρατορία αντιδρούσαν στην παπική εξουσία. Έπρεπε να αποφευχθεί η 
παντελής ρήξη εθνικής σοφίας και χριστιανικής πίστης. Στη ιδέα της «διπλής 
αλήθειας», που κανείς αβερροϊστής δεν εξέφραζε ξεκάθαρα, αλλά εμφανιζόταν 
ως λογική συνέπεια διασπαστικών τάσεων, ο Θωμάς ο Ακινάτης αντιτάσσει το 
ουσιώδες θέµα της αρμονίας μεταξύ πίστεως και ορθού λόγου. 

Κάθε τι γνωστό δεν είναι απαραίτητα πιστευτό. Είναι έγκυρη η γνώση «του 
αβοήθητου απὀ τον Θεό ανθρώπου»2. Όμως η γνώση προσφέρει στην ιερή 
διδασκαλία θεμελιώδεις προὐποθέσεις, που αφορούν τον Θεό, τον άνθρωπο και 
τον κόσµο, όπως και η μέθοδος σκέψεως. «Ο άνθρωπος µέσω της παρατήρησης 
και του Λόγου μπορούσε να φτάσει σε βέβαιη γνώση»Σ. 

Ο Θωμάς δέχεται µία αλήθεια. Επίσης, δεν παραδέχεται τον πλατωνικό διχασµό 
της πραγματικότητας. Όπως λέει και ο ΥΝ. ἨΝαμασο, η προσέγγισή του στη 
μεταφυσική του Αριστοτέλη γίνεται µέσω της γλώσσας των φυσικών επιστημών. 
Δημιουργεί το δικό του δόγµα: θεμέλιος λίθος του θωμισμού είναι η διάκριση 
ουσίας και ύπαρξης. «Κάθε πεπερασμένο ον γίνεται από τη δράση και τη 
δυνατότητα: η ύπαρξη δίνει τη δυνατότητα στην ουσία να δράσει, αλλά και η ἴδια η 
ύπαρξη περιορίζεται από αυτή τη δυνατότητα. Ο Θεός είναι το µόνο αυθύπαρκτο 
ον χωρίς διάκριση ανάµεσα στην ουσία και στην ὑπαρξή Του». Ο Θωμάς θα δώσει 
τη λύση του στην ανθρώπινη γνώση του Θεού βάσει της δικής του αντίληψης, 
της ουσίας και ὐπαρξηῆς. Στον Θεό οι ποιότητες της αλήθειας, τῆς αγαθότητας, 
του ωραίου υπάρχουν όχι απλώς δυνάµει, όπως στα ἆλλα όντα, αλλά στην 
πραγματικότητα, λόγω ακριβώς της διάκρισης ουσίας-ύπαρξης», Η αγαθότητα 


26Βλ. ΝαΠ 9ἱ6εεΠΡΕΙΡΠεΠ 1977. Επίσης, Μαωτετ 1956, 49-56. 
7 Ασημακόπουλος ἆς Τσιαντούλας 2001, 87. 
35 Ασημακόπουλος ὅς Τσιαντούλας 2001, 84. 
3 Ασημακόπουλος ἆς Τσιαντούλας 2001, 83. 
80 Ασημακόπουλος ὅς Τσιαντούλας 2001, 84. 
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Θεού και ανθρώπων µπορεί να βεβαιωθεί και να γίνει γνωστή µε την αρχή της 
αναλογίας. 


Προβλήματα 

Τα περιεχόμενα της αβερροϊκής ανάγνωσης»! του Αριστοτέλη, όμως, 
δημιουργούσαν προβλήµατα. Ἡ αιωνιότητα του αριστοτελικού κόσμου είναι 
απαράδεκτη για τον χριστιανισμό. Η απόλυτη εξάρτηση του δημιουργηµένου 
σύμπαντος απὀ τον δημιουργό είναι θεμελιώδους σημασίας για την αντίληψη 
του Θεού και του κόσμου». Το ζήτημα της αιτιοκρατίας, είναι επίσης ακανθώδες. 
Για τον Αριστοτέλη π.χ., η θεότητα», είναι αιωνίως αμετάβλητη, άρα ανίκανη να 
παρέμβει στη λειτουργία του σύμπαντος. Ο χριστιανισμός όµως είχε ανάγκη και 
από τα θαύματα. Ακόμα, για τον Αριστοτέλη η ψυχή είναι η µορφή», η πλήρης 
ενεργοποίηση όλων των χαρακτηριστικών που εν δυνάµει υπάρχουν στην ύλη 
κάθε ανθρώπου. Και δεν µπορεί να διαχωριστεί απὀ την ύλη. Δηλαδή µε τον 
θάνατο σταματά και αυτή να υπάρχει -συµμπέρασµα ασύμβατο µε τη 
χριστιανική διδασκαλία περί αθανασίας της ψυχής». 


Καταδίκες 


Τα φυσικά και µεταφυσικά έργα του Αριστοτέλη προκάλεσαν, λοιπόν, έντονες 
επιφυλάξεις στους Θεολόγους. Η διδασκαλία ορισμένων προτάσεών του 
απαγορεύθηκε στα πανεπιστήμια, όµως τα έργα μελετούνταν ιδιωτικά και, µετά 
το 1240, οι απαγορεύσεις ατόνησαν. 


Στο Παρίσι ο Μποναβεντούρα διαμαρτυρήθηκε, το 1267, για την τολμηρή 
φιλοσοφική αναζήτησηδὀ, ενώ, την ίδια χρονιά µετακαλείται ο Θωμάς ο 
Ακινάτης. Η κατάσταση κρίθηκε κρίσιμη. Το 1270 ο επίσκοπος οίερῃεΏπ Τεπιρίαι 
καταδίκασε δεκατρείς αβερροϊκής προέλευσης προτάσεις που δίδασκε ο 9ἱΡ6ί. Το 
1277, ο Τεπιρίετ απαγόρευσε τη διδασκαλία 219 φιλοσοφικών και θεολογικών 
θέσεων που συζητούνταν και αμφισβητούνταν στη σχολή τεχνών που τελούσε 
υπό την δικαιοδοσία του. Οι αρχικές καταδίκες του 1270 αφορούν προτάσεις 
όπως ότι η νόηση όλων των ανθρώπων είναι µία και µόνη, ότι ο κόσμος είναι 
αιώνιος, ότι δεν υπήρξε πρώτος άνθρωπος, προτάσεις µε σαφήνεια αντίθετες 
στο χριστιανικό δόγµα. 

Οι μελετητές θεωρούν ότι οι πρώτες αυτές καταδίκες έγιναν µε συμφωνία των 
Ακινάτη, Μποναβεντούρα και Τεπιρίετ. Οι καταδίκες του 1277 θεωρείται ότι, 
πέραν του κοσμικού αριστοτελισμού, περιλαμβάνουν προτάσεις που εξέφραζαν 
ρητές απόψεις του Ακινάτη, υπάρχει μάλιστα και σχετική ταξινόμησή τους. Στον 
Ακινάτη υπάρχουν θέσεις, οι οποίες έβρισκαν αντίθετους πολλούς θεολόγους”7. 


8 Αυθεντικότερης σε σχέση µε την πλατωνική εκδοχή της ανάγνωσης του Αβικέννα. 

8 Τμπάρετς 2003, 309. 

8 Το πρώτο κινούν. 

3Η οργανωτική αρχή του σώματος. 

55 Τήπάῦετρ 2003, 911. 

86 Οι διδάσκαλοι των τεχνών δίδασκαν Αριστοτέλη χωρίς ιδιαίτερους θεολογικούς 
περιορισμούς. 

7 Ασημακόπουλος ἆτ Τσιαντούλας 2001, 95. 
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ΎὙποστηρίζει, µε την εξαίρεση της πρώτης διάνοιας, την αιώνια και αιτιακή 
δηµιουργία του σύμπαντος. 

Οι 219 καταδίκες του 1277 θεωρήθηκαν από τον Ρ. Ώιπεπι ὡς πράξη γένεσης της 
επιστήµης των νέων χρόνων», επειδή καθιέρωσαν τη δυνατότητα μελέτης µη 
αριστοτελικών θέσεωνθ’. Επίσης, θεωρούνται ιδιαίτερα σημαντικές απὀ εκείνους 
τους ιστορικούς που θεωρούν ότι ενθάρρυναν τους μελετητές να αμφισβητήσουν 
τις αρχές της αριστοτελικής επιστήµηςἈ. Σύµφωνα µε αυτή την άποψη κάποιοι 
λόγιοι ενθαρρύνθηκαν να εξερευνήσουν µη αριστοτελικές φυσικές και 
κοσμµολογικές εναλλακτικές λύσεις. Για άλλους, οι προτάσεις αυτές δεν έχουν 
πρακτική αξία για τις επιστήμες”. Ο Ε. (ταπί θεωρεί ότι άλλαξαν το κλίµα στη 
φυσική «φιλοσοφία της αµέσως επόμενης περιόδουΏ: διάφορες αρχές της 
αριστοτελικής θεωρίας διασαφηνίστηκαν, υποβλήθηκαν σε κριτική ή 
απορρίφθηκαν”. 

Σίγουρα όµως, για τον ΤΙπάΡερ, οι καταδίκες αντιπροσωπεύουν µια διακήρυξη 
υποτέλειας τῆς φιλοσοφίας στη Θεολογία. Η καταδίκη των 219 προτάσεων 
αναιρέθηκε το 1325 µε απόφαση του επόμενου επισκόπου. ο Θωμάς ο Ακινάτης 
αγιοποιήθηκε. Ὁ Θεός κυριαρχούσε πλέον αποφεύγοντας «τις λογικές 
αντιφάσεις»ᾶὀ. 
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